TRES METAFORES PER PENSAR
UN PAIS AMB FUTUR






INSTITUT D’ESTUDIS CATALANS
SECCIO DE FILOSOFIA | CIENCIES SOCIALS

TRES METAFORES PER PENSAR
UN PAIiS AMB FUTUR
Discurs de recepcié de SALVADOR CARDUS | ROS
com a membre numerari de la Secci6 de Filosofia
i Ciencies Socials, llegit el dia 12 de novembre de 2009

Resposta de Joan Estruch i Gibert, membre numerari
de la Seccio de Filosofia i Ciencies Socials

BARCELONA, 2009



Biblioteca de Catalunya. Dades CIP

Cardds i Ros, Salvador, 1954-
Tres metafores per pensar un pais amb futur
Bibliografia
ISBN 9788492583645
I. Estruch, Joan, 1943- II. Institut d’Estudis Catalans. Seccié de Filosofia i Ciéncies
Socials III. Titol
1. Metafora 2. Identitat col-lectiva 3. Caracteristiques nacionals catalanes
323.17:316

Disseny grafic: Maria Brossa

© Salvador Cardus i Ros
© 2009, Institut d’Estudis Catalans, per a aquesta edicié
Carrer del Carme, 47. 08001 Barcelona

Primera edicié: novembre de 2009
Tiratge: 500 exemplars

Text revisat lingiiisticament per la Unitat de Correccié del Servei Editorial de 'IEC

Compost per Victor Igual, SL
Carrer del Peu de la Creu, 5. 08001 Barcelona

Impres a ALTES arts grafiques, SL
Carrer de Cobalt, 160. 08907 L'Hospitalet de Llobregat

ISBN: 978-84-92583-64-5
Diposit Legal: B. 36899-2009

So6n rigorosament prohibides, sense I'autoritzacié escrita dels titulars del copyright, la reproducci6 total o parcial
d’aquesta obra per qualsevol procediment i suport, incloent-hi la reprografia i el tractament informatic, la dis-
tribucié d’exemplars mitjangant lloguer o préstec comercial, la inclusié total o parcial en bases de dades i la
consulta a través de xarxa telematica o d’Internet. Les infraccions d’aquests drets estan sotmeses a les sancions

establertes per les lleis.



LA METAFORA EN LES CIENCIES SOCIALS

No descobriré res de nou si els dic que pensem la realitat i ens pensem a nos-
altres mateixos a través de metafores. La metafora, com sosté Jests Tusén a Aixo és
(ino és) allo, no sha d’entendre pas com una «aproximacié imperfecta» a la reali-
tat, sin6 com el mecanisme fonamental que ens permet «entendre el mén que ens
envolta i expressar-lo» (2008, p. 7). Podriem afirmar-ho encara amb més radicali-
tat i dir que «tot coneixement és metaforic», tal com escriu el socioleg Richard
Harvey Brown a A poetic for sociology (1989, p. 77).

La consequiencia directa d’aquestes constatacions és que només a través de les
metafores s6n possibles tant I'art com la ciencia. La metafora, bé sigui a través de
models iconics (que creen nous objectes) o bé de models analogics (que funcio-
nen per comparacid), és la que proporciona els marcs conceptuals que fan possi-
ble el descobriment de les semblances i les diferéncies entre realitats diverses, com
ja ho havia observat Aristotil a la seva Poética. En la seva gran obra La métaphore
vive, Paul Ricoeur escriu: «La metafora es presenta com una estrategia de discurs
que, en preservar i desenvolupar el poder creatiu del llenguatge, preserva i des-
envolupa el poder heuristic desplegat per la ficcié» (1975, p. 10).

La metafora, doncs, no és un simple recurs de la imaginaci6 poetica ni un ar-
tefacte retoric per utilitzar a efectes comunicatius, per simplificar la complexitat de
la realitat i reduir-la a una imatge facilment entenedora. Tot el contrari: m’afegeixo
a la tesi que la ciencia parla a través de metafores precisament per descobrir i des-
criure tota la complexitat de la realitat que estudia. Que sén el «Big Bang» o els
«forats negres» dels astronoms si no metafores? O a queé deuen la seva forca cate-
gories sociologiques com la de «lluita de classes» de Marx o la de «societat liquida»
de Zygmunt Bauman, tan de moda en el pensament social actual, si no és a la seva
potencia metaforica? La ciencia sempre treballa a través d’allegories, de models



teorics o de «metafores desglossades», com en diu Jests Tusén (2008, p. 75), que
s’estabilitzen en el temps sota la forma de «tradicions de recerca» o «paradigmes»,
en expressié de Thomas S. Kuhn (2007).

La sociologia i les ciencies socials en general, 0bviament, no es poden escapar
d’aquesta logica metaforica de la produccié del coneixement. Es cert que no tots
els cientifics socials comparteixen aquesta perspectiva i que n’hi ha que treballen
en el suposit d’un possible coneixement directe i immediat de la realitat social,
amb la pretensi6 ingenua de descriure-la «tal com és», atrapats en allo que René
Thom en diu el «mite del metode experimental» (1986, p. 8). Parlo d’un tipus de
sociologia que, volent ser literal, acaba sent reduccionista i que, després d’omplir
molt de paper amb suposades dades empiriques, no aporta res de nou a la com-
prensi6 del mén on vivim. Els sociolegs australians Ann Game i Andrew Metcalfe,
a Passionate sociology, han escrit amb tota la raé:

Etimologicament, la metafora s’associa al moviment, esdevenint per al llen-
guatge allo que sén les migracions per a les relacions socials: bo i canviant les
relacions de les paraules en I’espai, movent-les dels seus territoris familiars, es
creen significats hibrids «multiculturals», els quals no estan predeterminats i
son sempre més que la suma de les seves parts. I aquests nous significats poden
ser, al seu torn, modificats i refets. En canvi, el desig de significats literals és
semblant al desig xenofob de mantenir una inalterable manera de ser original,
o a la por que té 'imperialisme davant de les diferéncies que no és capag de
colonitzar. (1996, p. 48)

Per a mi, doncs, la bona sociologia és deutora d’un ts intelligent de la meta-
fora. Es a dir, parlo d’aquella sociologia que, com explica Pierre Bourdieu a Le
métier de sociologue, seguint el Durkheim de Les régles de la méthode sociologique i
el Weber dels «tipus ideals», fonamenta el seu ars inveniendi en la comparacié:

Breument, la comparaci6 orientada per la hipotesi d’analogies constitueix
no tan sols I'instrument privilegiat per a la ruptura amb les dades preconstrui-
des [pel sentit comud] que pretenen de manera insistent ser tractades en elles
mateixes i per a elles mateixes, sind també el principi de la construccié hipote-
tica de relacions entre les relacions. (1973, p. 75)

També, en el terreny de la ciencia politica, en els darrers temps shan popula-
ritzat les aportacions del politicoleg de la Universitat de Berkeley George Lakoft,
que no han fet altra cosa que portar la reflexié sobre les metafores al mén de la
politica. En el celebrat Don’t think of an elephant! (2004), el professor nord-america
mostra com també I'accés al poder, fonamentalment, depén de la capacitat per
saber imposar un determinat marc de referencia, un «frame», fet d’imatges i de
metafores eficaces, dins del qual el discurs politic es faci intelligible, creible i cohe-



rent i generi les adhesions populars necessaries per obtenir el suport de la ciutada-
nia. Lakoff, gairebé vint-i-cinc anys abans, ja havia publicat 'obra Metaphors we
live by, en la qual fonamentava teoricament aquestes idees. Lakoff escrivia:

Per a la majoria de gent, la metafora és un recurs de la imaginacié poetica, i
les formes retoriques, una qiiesti6 de llenguatge extraordinari més que no pas
ordinari [...]. Per aquesta rad, la majoria de gent pensa que es pot espavilar per-
fectament sense metafores. Nosaltres hem arribat a la conclusié que la metafora,
al contrari, impregna la vida quotidiana, no tan sols el llenguatge, sin6 també el
pensament i ’accié. El nostre sistema conceptual ordinari, en funcié del qual
pensem i actuem, és fonamentalment de naturalesa metaforica. (1986, p. 39)

Lakoff encara afegia:

El concepte s’estructura metaforicament, activitat s’estructura metaforica-
ment i, en conseqiiencia, el llenguatge s’estructura metaforicament. (1986, p. 42)

En definitiva, la metafora no tan sols esta al servei de ’art i del coneixement
cientific, sin6 també del poder, sigui quina sigui la seva naturalesa. Es Jests Tus6n
qui, citant el Through the Looking-Glass de Lewis Carroll a ;Com és que ens ente-
nem?: (si és que ens entenem), transcriu un deliciés dialeg entre Humpty Dumpty i
Alicia. El primer diu a Alicia: «Quan Jo faig servir un mot, vol dir exactament allo
que vull que signifiqui; ni més ni menys». Alicia li respon: «EI problema és si v4s
podeu arribar a fer que els mots signifiquin coses tan diferents». I Humpty Dumpty
conclou, resolutiu: «El problema és saber qui mana. I s’ha acabat» (1999, p. 11).

PENSAR LA SOCIETAT CATALANA

Saber amb quines metafores ens pensem i saber qui mana: vet aqui on volia
anar a parar. [ és que en aquest discurs partiré de la idea que bona part de les me-
tafores amb les quals fins ara hem estat pensant la societat catalana i ens hem
pensat a nosaltres mateixos com a poble, metafores nascudes de la permanent
dialectica entre la voluntat de saber i la de dominar la realitat a través del coneixe-
ment que en tenim, han esdevingut obsoletes. Si, han periclitat tant en el sentit
que han perdut la seva virtut analitica com en el de no tenir ja cap capacitat trans-
formadora. Les darrerament tan habituals expressions de «desconcert», «perplexi-
tat» o «incertesa» que utilitzem els sociolegs, més que no pas descriure la realitat
catalana, palesen les nostres dificultats a ’hora de disposar d’'un marc de referén-
cia adequat per, primer, coneixer amb rigor la societat catalana actual i, després
—i sobretot—, per poder-hi actuar de manera eficag i transformar-la amb eéxit en
la bona direccid, és a dir, la de la seva emancipacié. La meva tesi, doncs, és que les



metafores amb les quals ens hem pensat els catalans fins ara, en bona part nascu-
des, alimentades i consolidades en circumstancies de resistencia politica, en
aquests moments ens debiliten com a societat. En conseqiiéncia, estic fermament
convenqut que el nostre horitzé com a poble esta condicionat per la capacitat que
demostrem per construir noves metafores que ens puguin ajudar a comprendre
millor la nostra posici6 en aquest mén de principis del segle xx1. Metafores que
ens donin la intelligencia i la for¢a necessaries per imaginar-nos com una societat
amb futur i, en definitiva, que ens permetin construir-lo i, finalment, tenir-ne.

Dit encara de manera més clara i dramatica: crec que els catalans hem quedat
atrapats en un «relat» sobre nosaltres mateixos i sobre la resta del mén que ens
impedeix pensar-nos tal com som. I crec que les metafores amb les quals ens pen-
sem ens mantenen tancats en una pres6 de velles imatges que ens segresten el fu-
tur. De manera que la meva intencié és la de fer, tot seguit, una modesta proposta
de contrametafores per tal d’invitar a bastir un nou relat sobre la societat catalana.
Tal com sosté Richard Harvey Brown (1989, p. 90), el desafiament d’'una bona
practica socioldgica no rau entre optar pel maxim rigor cientific o deixar-se anar
per la perspectiva poetica, sind a saber distingir quines s6n les metafores fructife-
res de les que no ho sén i, sobretot, a ser capag de servir-se de les metafores en lloc
de ser-ne victima. Vet aqui, en tot cas, el meu agosarament: des d’aquesta honora-
ble institucid, sentinella de la més alta tradici6 académica, perd nascuda d’un
compromis radical amb la naci catalana, proposar unes metafores fructiferes que
ens permetin abandonar aquelles altres de les quals ara som presoners i que, més
que no pas ajudar-nos a pensar, ens pensen elles a nosaltres, fent-nos esclaus
d’aquesta particular por a la llibertat nacional en la qual vivim actualment i que
s’expressa, finalment, en una profunda i patologica manca de confian¢a en nos-
altres mateixos.

TRES METAFORES

1. Les arrels son el futur

Fins ara mateix, la condicié de possibilitat de la nostra supervivencia com a
poble, com a nacid, '’hem imaginada sota la garantia que les nostres profundes
arrels culturals fossin respectades i preservades, com a senyal de continuitat entre
allo que férem i allo que hauriem de ser. I, per tant, hem lligat la nostra hipotetica
desaparici6 a la perdua d’aquestes mateixes arrels. Es més: hem associat la idea de
les arrels a la dels origens i, en definitiva, a un passat que se sol imaginar primige-
ni i singular. «Anar a les arrels» (o «tornar-hi»), exclamem, quan volem retrobar
allo que és més «autentic» de nosaltres mateixos. No sdc qui per fer una historia
d’aquesta imatge de les arrels, d’altra banda tan universal. Pero és cert que la



«invencié» —en el sentit d’Eric J. Hobsbawm (1990)— de la nostra tradicié na-
cional va anar a buscar unes suposades arrels heroiques que mitificaven la ra6 del
nostre ésser collectiu i que determinaven els trets d’un caracter especific i diferen-
ciat que havia de legitimar allo que voliem ser. Efectivament, la metafora de les
arrels serveix per posar I’émfasi en una continuitat que queda garantida per la idea
d’estabilitat i de for¢a que transmet aquesta part soterrada i protegida de I'arbre.
Els poetes de la Renaixenca elaboraren i recrearen el mite de I'arbre i I’arrel
com a allegoria de la patria, una imatge que encara ara conforma el nostre marc de
referencia nacional. En el Llibre de la patria: Coleccié de poesias del modern Renai-
xement (editat a Barcelona el 1882), el poema que enceta el recull és precisament
«Larbre de la patria», de Maria Aguild, datat el desembre del 1862 i curiosament
subtitulat «Alegoria», és a dir, metafora! (el transcric amb 'ortografia original):

En lo cor de nostra terra
quin arbre s’hi feu tan alt!
d’arbres com aquest & Europa
tantost pe’ls dits son comptats.

Ses arrels que als fons s’endinzan,
s’escampen mes que’l brancam;
s’ampla soca rabassuda
pe’l menys, lo menys té mil anys.

Es a partir d’aquesta primera descripci6 de la grandesa de la patria que la res-
ta del poema descriu en detall les inacabables agressions que, malgrat tot, la patria
ha pogut resistir gracies a les seves arrels:

;Qui pot dir la trencadissaga
que hi han fet los temporals?
Un cop el torb lo fueteja,
Ialtre lo corseca’l llamp;

y ell ferm, 4 peu dret fa cara
als vents que‘l van flagellant,
mes si’l malmeten y esfullan,
may del mon lo arranarén.

Altres poemes del recull reprenen aquesta imatge amb poca fortuna lirica o
molta, com ara «L'arbre de la llibertat», d’Emili Coca. Pero és fora d’aquest aplec
on trobem un dels poemes més coneguts i que ha construit més bellament i ha
popularitzat més extensament la metafora de I’arbre. Es «El pi de Formentor», de
Miquel Costa i Llobera, escrit el 1875. Qui no ha fet seva la imatge d’aquell arbre
que «revincla per les roques sa poderosa rel», tan meravellosament convertit en



cangd per Maria del Mar Bonet? No ens podem pas estranyar, doncs, que, des del
poeta i la cantant, passant pel socioleg, historiador o el politic, tots hagim inte-
rioritzat aquesta extraordinaria analogia entre I'arbre i el pais.

I tanmateix, aquesta idea de les arrels associada als origens etnics o culturals de
les persones i dels pobles, mantinguda ara en un context de diversitat cultural com
el nostre, ha donat lloc a uns usos que s6n inapropiats tant analiticament com des
d’una perspectiva politica. Possiblement, el cas més notori és el de la confusi6 for-
cada pels fins fa poc hegemonics postulats multiculturalistes, que els darrers anys
havien format part de la dictadura de la correccié politica local. Es tractava —es
deia— de sotmetre’s a 'imperatiu moral d’haver de respectar, i fins i tot de preser-
var, les «arrels culturals» de les persones que havien migrat. No cal dir que aquest
imperatiu vulnera la mateixa nocié d’arrel, perqué un moviment migratori sem-
pre significa un inevitable desarrelament inicial i, en el millor dels casos, un tras-
plantament, cosa que obliga a arrelar en el nou territori de destinacié. En cas con-
trari, si no s’arrela en el territori de destinacid, hom s’ha de resignar a malviure per
sempre més amb els peus plantats en un test portat de lluny o, alternativament, a
fer virtut del desarrelament, per bé que aquesta darrera opcié sol demanar uns
recursos intellectuals que no solen estar a I'abast de la majoria dels mortals.

No faré ara la critica sociologica i fins i tot politica que mereix aquesta nocié
de multiculturalitat, nascuda en bona part com a conseqiiencia del mateix estat de
dependencia academica —i d’indigencia intellectual i politica— d’algunes inves-
tigacions al nostre pafs. Només assenyalaré la inconsistencia que suposa conside-
rar que els individus poden mantenir al llarg del temps els marcs de referéncia
cultural d’origen amb independencia del context historic, economic, social i poli-
tic on aquests s6n viscuts. I, encara, vull fer notar 'absurditat que hom atribueixi
a les cultures de partida una autenticitat primigenia suposadament més valuosa,
pel fet de ser original, que no pas a les referencies culturals de les noves i succes-
sives destinacions en les quals aquests individus han de relacionar-se.

Doncs bé, la meva primera proposta, encara que violenti el nostre sentit comu
habitual, és que abandonem definitivament la metafora que vincula les arrels amb
el passat i els origens a ’hora de representar els fonaments de la nostra nacié i que
les lliguem amb el futur. D’arguments, sense moure’ns de la metafora, no en fal-
ten. Aixi, és interessant fer notar que 'origen dels arbres tampoc no és a les arrels.
La nocié d’origen, en tot cas, sembla més propera a la de les llavors. Que és com
dir que si volem ser realment estrictes a 'hora de fer allegories sobre el nostre
passat, no podem oblidar que, per dir-ho biblicament, «al principi, fou I'expulsat»
i no pas I'autocton. O més concretament, I'immigrant. La metafora de les llavors
déna molt de si aplicada als origens historics dels pobles. Els models de dissemi-
nacié i propagacié de llavors i les analogies possibles amb els fenomens migratoris
son veritablement sorprenents. Els parallelismes entre formes poc selectives o
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molt de propagacié de les «diaspores» (unitats funcionals de disseminacié) i la
capacitat per triar un medi més favorable o menys per prosperar s6n extraordina-
riament suggeridores. No és ara el moment de desenvolupar aquestes analogies,
pero si que podem dir que practicament res d’allo que considerem propi dels nos-
tres origens, en la mesura que ho situem en una perspectiva temporal prou llarga,
no es pot escapar de «I’efecte llavor». Es a dir, que tot allo que som, es podria de-
mostrar que és resultat d’'una diaspora previa o d’una altra i que, en canvi, res no
s’ha originat en una arrel primigenia.

De manera que, si 'origen és la llavor —tal com deia abans, en termes socials,
hauriem de parlar de les figures de I’estranger, de 'immigrat—, les arrels ja no s6n
el passat, sind exactament el contrari: son el futur. Efectivament, alld que propor-
ciona futur és la capacitat d’arrelament, amb independéncia de I'origen. Es I’arre-
lament el que fa possible que qualsevol origen tingui una realitzacié social concre-
ta en un territori determinat, que qualsevol projecte esdevingui una realitat
historica localitzada. La vinculaci6 de la imatge de 'arrel amb el futur, i no amb el
passat, permet fer visibles tres processos socials fonamentals per al nostre esdeve-
nidor. En primer lloc, posa de manifest la nostra historica capacitat d’adaptacio.
Des d’un punt de vista social, els canvis constants que s’han produit i es produei-
xen en el territori sobre el qual estem assentats ens han obligat a una permanent
acomodaci6. Pero, mentre que els estudis sobre els origens solen assenyalar la con-
tinuitat, Panalisi de les arrels, dels arrelaments, més aviat ens mostraria aptitud
dels catalans per al canvi. En segon lloc, la imatge de I'arrel com a futur ens recor-
da que no s’arrela per sempre ni tan sols en el cas de no moure’s de lloc, sin6 que
les arrels sén parts vives que segueixen treballant per mantenir forta i ufanosa la
planta. Tercerament, posar 'accent en I’arrelament fa més comprensibles els pro-
cessos que viuen els «nous catalans» i sobretot els aproxima als dels «catalans de
tota la vida» —que, en general, no passen de ser catalans una mica més antics—,
també ocupats a seguir acomodant-se als nous temps.

Que a Catalunya s’hagi posat tant 'accent en les arrels per fixar uns origens
que justifiquin la propia identitat és perfectament comprensible, per la llarga situa-
ci6 historica de vulnerabilitat politica. La imatge d’unes arrels fortes, més que no
pas la imatge d’una diaspora favorable de llavors amb capacitat d’arrelar en un
territori fertil i generosament obert a tota influéncia, podia oferir la seguretat
d’unes hipotetiques referencies solides i indiscutibles. Hem cantat, convengcuts,
allo de «qui perd els origens, perd identitat». I, tanmateix, el contrari també és
cert: la identitat es recrea i sobreviu a condici6 de revisar els origens. Hem estat i
som un pais d’immigracié com pocs al mén, i malgrat la nostra feblesa politica,
I'extraordinaria disponibilitat per poder-hi arrelar és allo que ha permes la super-
vivencia de la naci6. Ben al contrari, si realment ens haguéssim obsessionat per la
protecci6é d’uns origens tnics i antics, si haguéssim estat incapagos d’acomodar-
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nos als nous temps o de facilitar 'arrelament dels nouvinguts, ja fa decades que
hauriem desaparegut completament. No voldria forgar la intencié de 'autor més
enlla d’allo que permet el llenguatge poetic, perd aquesta alteracié de la metafora
de P'arrel crec que ja la podem trobar en el mateix Costa i Llobera, qui a «El pi de
Formentor», en un missatge d’afirmacié i fortalesa espiritual, acaba:

Amunt, anima forta! Traspassa la boirada
iarrela dins l'altura com I’arbre dels penyals.
Veuras caure a tes plantes la mar del moén irada,
i tes cangons tranquilles ‘niran per la ventada
com l'au dels temporals.

Com tantes i tantes vegades, el poeta s’anticipa al cientific. Perqué aquest és
exactament el capgirament que proposo: «arrelar dins Paltura» per traspassar la
boirada. Les arrels no ens duen enrere, no sén el passat, ni ens impedeixen el mo-
viment ni s6n el rastre d’un dnic origen. Es la capacitat d’arrelar, sigui quin sigui
origen, allo que assegura el futur. Que no és aqui on potser trobariem 'explicaci6
de la gran importancia que ha tingut la llengua catalana precisament com a ins-
trument d’arrelament, especialment en temps dificils, més que no pas com a refe-
reéncia del passat? Que no hauria de ser aquest 'argument del combat per la llen-
gua, és a dir, apoderar-nos de la seva capacitat per fer anar endavant tota una
naci6 i, com diu el poeta, situar-nos amunt, per sobre de la mar irada del mén?

2. Tots som immigrants

La segona metafora que els presento proposa una dissolucié de la distinci6
entre autocton i immigrant, amb totes les conseqiiéncies que aix6 comporta. D’una
banda, perque la condicié d’immigrant caduca. Es pot deixar de ser immigrant,
amb independencia que en els papers hi consti la condicié d’estranger. En segon
lloc, perque la condicié d’immigrant s’universalitza, fins i tot sense haver de mi-
grar. Els estils de vida canvien tant i tan acceleradament que els esfor¢cos d’acomo-
daci6 s’han generalitzat al conjunt de la poblacié. Fa anys vaig sentir dir a Xavier
Rubert de Ventés que a partir dels quaranta anys, tots ja som immigrants a casa
nostra mateix. Si 'existéncia personal s’havia vist com un viatge, com un trajecte
vital —i Pexperiencia religiosa, com un pelegrinatge—, Gerald O’Collins (1995)
ha observat amb encert que actualment se sol viure tota una serie de trajectes di-
versos perfectament diferenciats. En particular, per als catalans, la condicié d’im-
migrant ja no pot ser considerada una experiencia estranya. Tot el contrari, ens és
tan familiar que, definitivament, hauriem d’apropiar-nos-la conceptualment i sen-
timentalment —com han fet tants individus i tantes families— i fer de la immigra-
ci6 un lloc de memoria del catalanisme.
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Fins ara, més en el discurs que en I'experieéncia, hem associat immigracié a
estrangeritat amenagadora. Maria Aguild, en el poema abans esmentat «Larbre de
la patria», escriu: «Ab ptes d’altra nissaga / la volgueren empeltar, / y I'eura y ‘1
rovell s’hi aferran / y Paufeguen segles fa...». La mateixa preocupaci6 que ens ha fet
posar I'accent en el paper d’unes arrels solides orientades al passat a ’hora d’afir-
mar la nostra especificitat cultural és la que també ha fet que la immigracié hagi
estat vista, en general, com la gran amenaga per a la pervivencia del caracter nacio-
nal. Em refereixo fonamentalment al segle xx, perd també a 'anterior. Certament,
aquesta no ha estat I'inica perspectiva, perd ha estat —i és— el temor més estes. I
és aquest temor el que explica les dificultats que hem tingut per integrar I'experi-
eéncia de la immigracié en el nostre imaginari nacional, com si li fos un cos estrany.
Hi insisteixo: hi ha hagut més dificultats d’integraci6 de la realitat migratoria en el
discurs que en la mateixa experiéncia. A aquest corrent central, certament, cal con-
traposar-hi les ltcides visions —i crec que la paraula visié aqui és el terme més
pertinent— dels qui han intuit la for¢a positiva de la immigracié per a la prospe-
ritat del pais. Una atencié a part mereixerien corrents més recents que, en una di-
reccié completament diversa, liderats per una certa esquerra nacionalment inge-
nua—quasi cinica, que al capdavall s6n dos extrems que generalment es toquen—,
s’han entusiasmat en I'elogi de la diversitat etnicocultural —allo que se n’ha dit la
multiculturalitat— i que, amb tant d’encert, Ivan Mambrillas (2008) ha qualificat
de «la xenofilia de Iethos progressista dels catalans». Una ingenuitat, d’altra banda,
que als paisos centreeuropeus, amb una tradicié democratica més solida que la
nostra, han pagat cara amb una crisi greu de cohesi6 social i un creixement ines-
perat del vot d’extrema dreta.

Per seguir per aquest cami, caldria escoltar veus més autoritzades que la meva.
Josep Termes, per citar-ne una, va dibuixar una excellent panoramica sobre el pen-
sament catala a proposit de la immigraci6 a La immigracié a Catalunya i altres estu-
dis d’historia del nacionalisme catala (1984), que ara caldria completar amb les
aportacions dels darrers trenta anys. Termes esmentava, en el terreny del pensament
social i politic, les veus alarmistes d'un doctor Puig i Sais a El problema de la natali-
tat a Catalunya: Un gravissim perill per la nostra patria (1915) o, més tard, del pessi-
misme d’un Vandellos a La immigracié a Catalunya i a Catalunya, poble decadent
(ambdds del 1935). Es tractava de les conegudes i universals percepcions espantades
davant la magnitud dels moviments migratoris. Ara bé, per al desenvolupament
argumental d’aquest discurs, m’interessa destacar sobretot les idees «optimistes» i
«integradores», com les qualifica el mateix Termes, d'un Rafael Campalans que el
febrer del 1923 escrivia aquest text impressionant per a una conferencia encarrega-
da per I’Ateneu Enciclopedic Popular, «El socialisme i el problema de Catalunyav,
donada al local del Centre Autonomista de Dependents del Comerg i la Industria
(CADCI) i recollida per Albert Balcells a Rafael Campalans, socialisme catala:
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Perque per nosaltres, la Naci6 és una cosa viva, plena de sentit i de cara al
futur, ila raca és una cosa morta, pobra de contingut i plasmada sobre el passat.
Perque, per nosaltres, son les nacions com a forces espirituals les que edifiquen
les races, i no les races —simples cristallitzacions anatomiques— les que cons-
trueixen les nacions.

[...] Per nosaltres [...] els forasters que vénen a Catalunya —que sempre
acollim amb els bracos oberts— i pateixen amb els nostres dols i gaudeixen
amb les nostres alegries, i ens donen fills, que les nostres dones no en pareixen
prou, son tan catalans, en la nostra interpretaci6 futurista de la nacié, com nos-
altres mateixos. No fem absolutament cap diferencia. (1985, p. 259-260)

En aquesta mateixa linia agosarada, entre els anys cinquanta i setanta, caldria
destacar veus tan significatives com la de Jordi Pujol a La immigracié, problema i
esperanga de Catalunya (1976), que, per 'abtis reductiu que se n’ha fet, tampoc no
em resisteixo a citar en tota Pextensié i que es fa plenament entenedora i inserida
en una mateixa tradicié de pensament:

Que és un catala? [...] Catala és tot home que viu i treballa a Catalunya, i
que amb el seu treball, amb el seu esforg, ajuda a fer Catalunya. Hem d’afegir-hi
només: que de Catalunya en fa casa seva, és a dir, que d’'una manera o altra s’hi
incorpora, s’hi reconeix, s’hi entrega, ni li és hostil [...]. Excepte el que ve amb
prejudicis anticatalans, 'immigrant, és un catala. (1976, p. 69-71)

I encara, seria imperdonable no citar Paco Candel, aquell escriptor catala nas-
cut a Casas Altas, que, en I'article del 1958 publicat a La Jirafa i que seria 'origen
del llibre del mateix nom EIs altres catalans (1964), escrivia:

Tota aquesta gent no s’adona de la seva aclimataci6. «S6n» catalans fins a
cert punt. «No s6n» catalans, també fins a cert punt. No és una qiiestié d’honor
ni de principis. Ho son i no ho son sense adonar-se’n [...]. No tingueu por, que
de tot aixd no en sortira pas una Catalunya hibrida o succedania. La terra mana,
i els homes ens hi humiliem. (1999, p. 19)

Sigui com sigui, doncs, el que ara proposo és que, seguint aquesta tradicié
«optimista i integradora», ens atrevim, en un gest audag, a fer un pas més i que
incorporem la realitat de la immigracié com un senyal propi, constitutiu, del ma-
teix catalanisme. Es a dir, convertir laimmigracié en un lloc de memoria del nacio-
nalisme catala (Cardds, 2005). Si, imaginar els catalans com a antics immigrants i
la catalanitat com ’ambit de la dissolucié d’aquesta condicié a través d’un procés
reeixit d’empeltament al qual em referiré de manera sintetica, i just en el sentit
contrari del que donava Maria Aguil6 en el poema abans citat.

Crec poder sostenir que el que ha caracteritzat el relat catala sobre la immigra-
ci6 al segle xx, amb les excepcions notables que ja s’han esmentat, ha estat el silen-
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ci, especialment en el periode de postguerra i fins a finals de segle. La realitat im-
migratoria, a Catalunya, ha estat profundament incomoda des de tots els punts de
vista. Socialment, perque ens obligava a constatar les miseries socials sobre les
quals s’havia bastit el progrés economic dels anys cinquanta en endavant. Politica-
ment, perque ens posava davant de 'evidéncia de la incapacitat per gestionar la
nostra propia realitat. Intellectualment o artisticament, perque les ambigiiitats
ideologiques i nacionals quedaven exposades a tota mena de contradiccions si
hom havia de comptar amb el factor migratori. Potser és tot aixo el que explica les
raons de la poca presencia de la realitat immigratoria, el factor social de més relle-
vancia del segle passat, a la novella catalana o a la Nova Cangd, amb ben poques
excepcions.

El que m’interessa és constatar amb radicalitat la importancia de la immigraci6
del segle xx per al progrés del pais en tots els sentits. Sense immigracio, he escrit en
alguna ocasio, el nostre pais seria economicament pobre, culturalment irrellevant
i politicament inexistent. Els demografs han demostrat de manera inequivoca fins
a quin punt el pais que coneixem és el que ha estat conformat per allo que Anna
Cabré ha qualificat com el «sistema catala de reproduccié» (1999). I, si és aixi, no
seria just que, a 'hora de determinar quins son els «llocs de memoria nacional»
—en el sentit de Pierre Nora, és a dir, a '’hora d’assenyalar els elements que han
contribuit a definir la nacié—, en una nova inversié radical de com ens hem pensat
fins ara, hi comptéssim, en lloc destacat, la immigracié? Albert Balcells, a Llocs de
memoria dels catalans (2008), repren el debat sobre el paper de la memoria en la
configuracié d’una identitat nacional i fa observacions pertinents sobre el nostre
cas: «No hi ha identitat sense memoria», escriu (2008, p. 45). I és cert: és que els
catalans ens podem pensar a nosaltres mateixos sense tenir en compte una de les
variables que més han determinat la realitat social del nostre pais?

Pensar-nos com a antics immigrants no tan sols faria justicia a la realitat majo-
ritaria del pafs, sind que podria contribuir a 'acceleraci6 de ’'abandé de la condi-
ci6 d’'immigrant dels tltims nouvinguts. D’una banda, perque posariem fi a aquests
imaginaris socials que esclerotitzen una condicié social que, en realitat, és caduca.
No s’és immigrant per sempre, per molt que determinades practiques sociologi-
ques confusionaries aixi ho facin creure quan recompten estrangers i ens els con-
verteixen en immigrants per sempre. Una condici6 que estenen, com si fos geneéti-
ca, a uns suposats «immigrants de segona (o tercera) generacié». D’altra banda,
deixarien de tenir sentit expressions unilaterals com ara integracio i es podria do-
nar pas a metafores com la de la dissolucié de la condicié d’immigrant, que sugge-
reix Pacomodacié mdtua entre un solut i un dissolvent. I, encara, podriem desco-
brir amb més claredat quin ha estat el nostre model d’incorporaci6 social, que no
és ni l'assimilacionista, ni el del mestissatge ni el de la multiculturalitat, que sén
metafores que no s’ajusten a la nostra realitat social i historica. El nostre és un
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model d’exit que he suggerit que anomenem d’empeltament (Cardus, 2002, p. 133)
i que, alhora que assenyala la importancia de 'empelt en la revigoritzaci6 de la
planta, destaca la rellevancia de la planta receptora en I'exit del procés.

En definitiva, es tractaria de pensar-nos com a pais d’antics immigrants i de
convertir en un honor de pertinenca positiva ’'ascendeéncia forana. Més en Destil
nord-america, que ha sabut convertir la immigracié en la realitzacié d’'un «<somni
de llibertat», que no pas dels quebequesos obsedits per comptar quantes genera-
cions de francesos auteéntics els han precedit. I crec, francament, que seria una
practica politicament positiva per a aquesta dissolucié de la condicié d’immigrant
assenyalar la pertinenca nacional remarcant la capacitat demostrada d’arrelament,
fent habituals expressions del tipus «José Montilla, catala nascut andalds».

3. Laidentitat és una pell

Per molt que academicament siguem capagos de sostenir que no hi ha d’haver
lloc per al’essencialisme en la definicié d’una identitat cultural i nacional, aix6 no
vol dir que aquest no sigui capag de reapareixer amb noves disfresses. A vegades,
s’esmenta el «caracter» i es recorre a una suposada «psicologia collectiva». D’al-
tres, és la mateixa «tradicié», imaginada com a immemorial, la que es converteix
en esséncia. Darrerament, marcats per 'obsessié d’una (incerta) crisi de valors,
s’ha volgut redefinir la identitat a partir d’un «sistema de valors» que hauria d’as-
senyalar tant 'especificitat de la propia identitat nacional com diferenciar-la de les
altres. Els resultats son sempre decebedors, i la pregunta segueix sense obtenir una
resposta satisfactoria. Que és, en definitiva, un catala? Que és ser catala? Quines
condicions cal reunir per ser-ho «de veritat»?

La causa de la insatisfaccio, perd, no és en les respostes, sin6 en la mateixa
pregunta. Quan hom es demana per allo que defineix una identitat, hi ha un im-
plicit que condiciona fatalment tot intent de resposta: es pretén determinar el
contingut de la identitat. En general, la pregunta per la identitat dels pobles, tal
com es fa amb la identitat individual, suggereix una aproximacié introspectiva: es
demana que es busqui a dins, en el fons del fons, fins a trobar allo que és més «au-
tentic». Doncs bé, la pretensi6 és vana. També en el pla individual. «Chomme c’est
ce qu’il fait de ce qu'on a fait de lui», havia d’escriure Jean-Paul Sartre. Erik H.
Erikson, per la seva banda, assenyala:

[...] La formaci6 de la identitat utilitza un procés de reflexi6 i observacio si-
multanies [...] a través del qual 'individu es jutja a si mateix a la llum del que
adverteix com la forma que els altres el jutgen a ell, en comparaci6é amb ells ma-
teixos 1 respecte d'una tipologia significativa per a ells; simultaniament, ell jutja la
manera com és jutjat pels altres, d’acord amb com es percep a si mateix en com-
paracié amb ells i als tipus que han arribat a tenir importancia per a ell. Aquest
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procés és, per sort i necessariament, inconscient en la seva major part, excepte
alli on les condicions internes i les circumstancies externes es combinen entre si
per agreujar una dolorosa o exaltada «consciencia d’identitat». (1972, p. 19-20)

De manera semblant, la identitat és una nocié que, des de les ciéncies socials,
només pot tenir una dimensi6 relacional. «Les identitats no només han de nego-
ciar constantment les relacions que mantenen, sin6 que s6n aquestes relacions,
escriu Manuel Delgado a La ciutat de la diferéncia (1999, p. 33). Si es vol, és allo que
Josep-Maria Terricabras, a Raons i topics, en diu «la identitat entesa com a identi-
ficacié» (2001, p. 62). 1, per cert, feta d’identificacions diverses. Rubert de Ventds,
a proposit d’aquesta diversitat, escriu a Catalunya: de la identitat a la independen-
cia: «D’un collectiu en “s4c”, a un altre només hi “pertanyo” o hi “participo”, en un
tercer hi “crec”, hi “milito”, o potser tot just el “voto” [...]. I és en aquesta pluralitat
de collectius, en la distinta manera de relacionar-m’hi i en els seus marges o entre-
creuaments on em sento individu, individu i lliure» (1999, p. 58). Per tant, no som
davant d’una qiiesti6 d’autenticitat intima, siné de reconeixement public. No
som davant d’uns continguts substantius i profunds, siné que la identitat, com
escriu Joan Francesc Mira, «sovint es tracta només d’una imatge, o fins i tot d’'un
miratge, més que no pas d’una realitat mesurable» (1990, p. 166). Per aixo, de la
identitat cal destacar —com també afirma Mira— que no deriva d’'una conscién-
cia previa, sin6 que és resultat d’'una accié simbolica manipulativa:

Qui té el poder de manipular els simbols més potents —de definir-ne la
referencia, i sobretot, de fer-los aprendre i assumir— té també el poder de pro-
duir identitat en ordre més important: aquell en que el grup d’identitat basica
és definit en termes d’ambit d’exercici del poder sobira. (1994, p. 134-135)

Ras i curt, els debats identitaris son 'expressié no pas de conflictes entre ma-
neres de ser substantives, sind de lluites pel poder que esta associat a les possibili-
tats de reconeixement social (vegeu Maalouf, 1999, i Sen, 2009). Per aix0, té ra6
Eric Dupin quan, a Lhystérie identitaire, sosté, provocadorament, que la posici6
intellectual més rigorosa porta a afirmar que, pensada en termes essencials, «la
identitat no existeix» (2004, p. 11) i cita Frangois Laplantine (1999) per concloure
que es tracta d’'una «nocié d’'una gran pobresa epistemologica, pero per contra,
d’una gran eficacia ideologica». Efectivament, la demonitzacié d’aquests debats,
tan habitual al nostre pais, es fa des de posicions identitaries hegemoniques i per
negar el dret al reconeixement de 'oponent.

Es cert que Pexistencia de societats premodernes relativament estables havia
creat la ficci6 d’unes identitats nacionals definides per uns suposats continguts
diferenciats i permanents. I la possibilitat d’'una identitat definida substantiva-
ment permetia ocultar el paper determinant de les fronteres nacionals, una reali-
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tat que, com molt bé havia assenyalat Isaiah Berlin (1997, p. 31), incomodava de
manera terrible les ciéncies socials en la mesura que posava en entredit la seva
expectativa d’universalitat. Fins i tot quan el celebrat Zygmunt Bauman (2004) ha
volgut assenyalar el caracter incert i insegur de la identitat postmoderna, ha aca-
bat referint-se a la seva «liquiditat», al seu estat de «flux permanent». Es a dir, ha
acabat fent referencia als continguts de la identitat. Discrepo radicalment d’aques-
ta aproximacié. Des del meu punt de vista, els continguts precisos de les identitats
sempre ho han estat, d’incerts i canviants. El que és radicalment diferent no s6n
els continguts sind els processos de reconeixement, ara certament multiples i va-
riables a causa de la pluralitat d’autoritats legitimes que atorguen certificats d’exis-
téncia de naturalesa caduca (Cardus, 2004 ).

Anem a la metafora, doncs: la identitat és una pell. Es a dir, la identitat no es
pot definir pel seu contingut perque és un contenidor d’elements diversos, sovint
contradictoris i que, en general, no s’expressen de manera conscient ni consis-
tent. Aixo no significa que els continguts que preserva la pell de la identitat no
puguin contenir algunes diferencies, pero el cas és que és la pell la que les fa poc
significatives o molt a efectes de reconeixement public. Aixi mateix ho interpreta
Werner Sollors per al cas nord-america: «etnicitat nord-americana no és una
quiesti6 de contingut, sin6 de la importancia que els individus, inclosos els acade-
mics i els intellectuals, li atribueixen» (1986, p. 35). I Sollors encara cita Talcott
Parsons, que, en la seva contribucié a Glazer i Moynihan (1975, p. 65), escrivia
que les «<marques de la identitat s6n, en gran mesura, “simbols buits”». (Per cert,
una observacié que ja havia estat subratllada per Joan Francesc Mira a Critica de
la nacié pura, 1984, p. 48.) Entenc perfectament que la proposta pugui provocar
tota mena de reserves. Parlar de pell remet automaticament a la idea de realitat
epidérmica, superficial. Pero, tal com ens corroborarien els grans dermatolegs
Francesc Grimalt i Ramon Grimalt, la pell ho és tot menys una realitat superfi-
cial! (Salvem la pell, 2006). La pell és el territori més social de tot el cos. La pell se
situa de ple en Pespai de la frontera d’un mateix, del tacte i la relacié amb l’altre,
de la comunicacié i intercanvi, de la simulacid, I'engany i la representacié. I és
en aquests espais de relacié on, precisament, es desenvolupa el paper principal de
les identitats.

M’interessa destacar, molt especialment, la idea que la pell —la identitat— té
per missi6 ocultar i protegir els teixits i els fluids interns. I és que la identitat, si bé
sembla que serveix per dir queé som, en realitat té un paper social encara més deci-
siu: estalviar-nos de precisar els continguts concrets que amaga. En poso un exem-
ple: quan els responsables academics dels estudis de sociologia lamentem la falta
d’una identitat clara sobre que és la sociologia i com aix0 pot afectar negativament
Ielecci6 d’aquests estudis, hauriem d’entendre que el problema no és la dificultat
d’explicar la disciplina, siné la manca de perfil social —de pell— de la sociologia.
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Tampoc ningtd no coneix amb precisi6 els continguts del dret o de I'economia, i els
que es coneixen, dificilment es corresponen amb la realitat. Pero s6n professions
amb un reconeixement social que no tenim els sociolegs. Explicar que és «en el
fons» la sociologia és inttil: la feina hauria de consistir a fabricar-li una funda, un
relat, una pell. Un altre exemple: quan som de viatge a I'estranger i ens pregunten
d’on venim, de que serveix dir que ets catala, de Catalunya o, per complicar-ho
més, dels Paisos Catalans? La confusié que es crea és enorme. I el cas és que no és
un problema d’ignorancia o de desinformacié. Linterlocutor tampoc no sap com
son els espanyols i probablement se’ls imagina de manera absolutament estereoti-
pada. Pero sap que n’hi ha, i amb aixo en té prou. Pero no sap que hi ha catalans,
ni esta segur de quin estatus politic mereixem. I com més pretenguem explicar-ho,
més ho complicarem. Una vegada més, la identitat funciona com una pell que es-
talvia la descripci6, que queda substituida per mitja dotzena de topics, general-
ment falsos, pero eficacos. I és que, siguin falsos o no, els estereotips asseguren el
que es necessita: ser reconegut.

En definitiva, la identitat oculta més que no ensenya. No pot ser d’altra manera,
perque allo que és socialment poderds és allo que es dona per descomptat, que
funciona com a evidencia, que no cal que sigui discutit. Que funciona de manera
invisible. Michael Billig no ho pot explicar millor a Banal nationalism: «La imatge
metonimica del nacionalisme banal [enteneu donat per descomptat] no és una
bandera que és onejada conscientment amb fervent passio; és la bandera que penja
desapercebuda a Pexterior de ledifici public» (1995, p. 8). Efectivament, la identi-
tat, primer, amaga la propia complexitat a un mateix: també cadascun de nosaltres
es reconeix en I’epidermis de la cara i no pas en 'ossamenta descarnada. I després,
oculta més que no ensenya als altres. I és gracies a aquestes ocultacions que es pot
establir tota mena de relacions personals complexes. Ja fa anys que Richard Sennett,
a The fall of public man (1977), va argumentar de manera convincent com la manca
d’ocultacié i 'exposicié descarnada de la intimitat condueixen directament a rela-
cions tiraniques. I, més modestament, a Ben educats (2003) també he intentat fer la
critica de I'espontaneitat i Pautenticitat com a ideologies que emmascaren noves
formes d’autoritarisme. Si, podem dir que la identitat és una pell, de la mateixa
manera que sabem que persona deriva de la mateixa paraula llatina amb el sentit de
‘mascara d’actor’.

Si f6ssim capagos de pensar-nos des d’aquest esbds de teoria de la identitat,
podriem abandonar debats esterils sobre que som o deixem de ser i centrar-nos a
definir estrategies politiques per tal de ser, siguem el que siguem. La discussié sobre
els continguts de la identitat és un debat de crisi d’identitat que no fa altra cosa que
accentuar-la. Quan recentment els britanics s’han vist abocats a debatre sobre la
britishness, com es va fer arran de la polémica conferencia de Gordon Brown «The
future of Britishness», a la Fabian Society (2006), han acabat en férmules que sem-
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blaven inspirades en el discurs identitari del millor Pujol. Nosaltres, en suposades
crisis d’identitat, hi tenim molta experiéncia. Lexplicitacié dels continguts d’'una
identitat és un senyal de feblesa politica que produeix els efectes contraris als es-
perats: en lloc de generar adhesid, provoca confusié i fatiga. I la conclusié és
clara: tnic debat identitari que ens interessa és el que deriva del combat per
obtenir el poder politic que garanteixi el reconeixement d’una realitat social i
cultural sense la murga d’haver d’estar donant explicacions fins a 'extenuacié de
qui som o deixem de ser. En la correcta delimitaci6 del debat sobre la identitat,
ens hi va la pell!

EriLEG

Aquest pais fa molt de temps que viu a la intemperie politica. I sovint s’ha
considerat que aquesta intemperie estructural era la causa de la nostra feblesa eco-
nomica, social i cultural. Pero en aquest inici del segle xx1 s’estan capgirant les
claus habituals d’interpretacié. La meva opinié és que és precisament la nostra
particular intemperie politica la que explica per qué hem sobreviscut com a nacié
contra tot prondstic. En un cert sentit, la intempeérie politica ha anticipat a la socie-
tat catalana tota una seérie de desafiaments que ara es generalitzen per tot el mén
occidental avancat. Hem crescut economicament sense disposar ni de materies
primeres ni d’energia, fent del coneixement i 'emprenedoria els principals instru-
ments de progrés. Hem tingut creixements demografics enormes i accelerats, ini-
maginables en el nostre entorn, sense la conflictivitat que els sol acompanyar en
societats suposadament més avancades que la nostra. Hem conservat el valor i el
vigor d’una llengua en circumstancies terriblement adverses, i sense menystenir
els actuals senyals d’alarma, tot el contrari, ’hem situat en bon lloc pel que fa al seu
us en el mon de les noves tecnologies de la comunicaci6 i la informacié. Malgrat
tenir I'Estat i el mercat de la cultura en contra, els experts estan d’acord a afirmar
que el segle xx ha estat un veritable segle d’or per a la literatura catalana. I els nos-
tres centres academics i de recerca, els nostres universitaris, obtenen un reconeixe-
ment internacional més que destacat, com s’ha vist darrerament en convocatories
europees.

La paradoxa és que viure a la intemperie ens ha obligat a ser agosarats, per no
dir irreverents —amb la tradici6 cultural, amb el patrimoni arquitectonic i paisat-
gistic, amb els nostres grans personatges...—, perque, fent de la necessitat virtut,
era aixi com podiem sobreviure: amb un esfor¢ addicional i sovint dramatic d’aco-
modacié. La paradoxa és que viure a la intemperie ens ha obligat a plantar cara
anticipadament a desafiaments que, tot just ara, comencen a descobrir paisos més
avangats per0 més protegits. La paradoxa, també, és que quan hem comencat a
disposar de timides estructures de poder, com uns nou-rics de la politica, ens hi
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hem abandonat amb massa facilitat, perdent 'urc que ens havia donat la conscien-
cia de resisténcia. La paradoxa és que viure a la intemperie politica ens ha fet avan-
¢ar molt, pero actualment posa en entredit 'autoestima necessaria per superar els
moments de crisi i canvi radical.

El nostre pais viu ara un periode transcendental. Es per aquesta raé que crec
que és precisament ara quan cal fer un gran esfor¢ de revisié dels patrons amb els
quals ens hem pensat, la majoria nascuts en la resisténcia heroica contra la dicta-
dura, utils per sobreviure, si, perd no per comprendre’ns en una perspectiva auto-
critica, constructiva i de futur. Els illustrissims membres de 'TEC estan plenament
compromesos amb I'objectiu de fonamentar el pais amb solidesa acadeémica i cien-
tifica. I jo, modestament, a I’hora de pronunciar aquest discurs de recepcid, he
volgut fer la meva propia aportaci6 a aquest futur que ens pertany i amb el qual
em sento lligat apassionadament. La seva generosa invitaci6 a formar part d’aques-
ta honorable institucié m’obligara, a partir d’ara, a ser encara més exigent en el
compromis amb la ciéncia i amb la patria.
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Resposta de Joan Estruch i Gibert,
membre numerari de la Seccié de Filosofia
i Ciéncies Socials

Ara fa prop de trenta anys, Salvador Cardus presentava la seva tesi doctoral a la
Universitat Autonoma de Barcelona, davant un tribunal que presidia el ja alesho-
res vell professor Aranguren. En la seva intervenci6, Aranguren va dir aproxima-
dament (han passat molts anys i no puc garantir la literalitat dels seus mots, pero
si el sentit de les seves afirmacions) que la major part de la sociologia que ell llegia
era insulsa, insipida, ensopida, avorrida, soporifera (posaria la ma al foc que va
pronunciar com a minim un parell d’aquests adjectius), mentre que la sociologia
que feia Salvador Cardds li resultava, en canvi, atractiva, fascinant i adhuc apassio-
nant. Aixi sintetitzava el gran elogi que va fer de la seva tesi: més enlla dels contin-
guts i del rigor en els continguts —que també!—, allo que latreia era sobretot un
cert estil de practicar la sociologia.

Amb el temps, el doctor Cardus ha anat abordant una multitud de tematiques
diverses, pero ha conservat sempre aquest estil. I el discurs de recepcié que acaba
d’oferir-nos n’és una mostra esplendida, excellent.

Com caracteritzar aquest estil de fer sociologia? Miraré de fer-ho prenent com
a punt de partenc¢a un text seu també de fa molts anys, de la decada dels vuitanta.
En aquella época signavem junts gairebé totes les coses que escriviem, i també en
aquest cas es tracta d’un article fet conjuntament. Per0 trio expressament aquest
perque, tot i que es va publicar signat per tots dos, era en realitat obra basicament
seva, i només secundariament meva. Uarticle es titulava «Teoria i provocacié. Re-
flexions per a una epistemologia paradoxal» i es va publicar a la revista Papers
’any 1986, al costat de dos altres articles sobre la mateixa tematica, escrits respec-
tivament per Josep-Maria Terricabras i per Antoni Estradé.

Per queé aquest titol de «Teoria i provocacié»? No tant per provocar, per épater
el lector, com més aviat per subratllar que «teoritzar és, fonamentalment, proble-
matitzar». Es convertir allo que es considera evident, allo que hom sol donar per
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descomptat, en un problema. En efecte, com ja deia Max Weber, «La ciéncia no
pot acceptar cap evidencia convencionalment establerta, per molt compartida
que sigui. La funcié especifica de la ciencia és ben bé la contraria: fer que esdevin-
gui un problema allo que és evident per convencié». Aquest és 'exercici que ens
acaba de proposar Cardus: les nostres arrels, el fenomen de la immigracio, la qties-
ti6 de la identitat catalana, tres certeses convertides en sengles problemes.

I és que l'interrogant fonamental, escrivia Cardus, «és el de com efectuar una
ruptura, no amb el coneixement comd, siné amb el coneixement autoevident,
conservador i transmissor de realitats que hom déna per descomptat, pero alhora
restablint els lligams necessaris per tal que aquesta problematitzacié retorni cap a
la consciencia com a comprensié d’aquella realitat socialment construida».

La sociologia, efectivament, no es dedica tant a descobrir i presentar nous fets,
préviament ignorats, com a establir relacions noves i diferents entre fets ja cone-
guts. Es tracta, en definitiva, d’interrogar-se sobre aquests fets, de trobar relacions
insospitades entre ells i de revisar a partir d’aqui apreciacions que es creien ben
fonamentades. El coneixement sociologic té més de re-coneixement que de des-
coberta. En paraules de Chesterton (en un dels episodis de les aventures del Pare
Brown), és «una estranya claror de sorpresa, la claror amb la qual veiem per pri-
mera vegada coses que de sempre hem conegudes». Per tal d’assolir aquest conei-
xement, per arribar a aquest re-coneixement, cal re-pensar, a fi d’anar més enlla
d’allo que semblava gaudir d’un consens absolut. Repensar la qiiesti6 de les arrels,
repensar la qiiesti6 de la immigracio, repensar la quiesti6 de la identitat.

Ben sovint, escrivia Keynes en termes molt similars a la frase de Chesterton que
acabo d’esmentar, «son les velles teories les que no ens deixen veure allo que és evi-
dent». O, per dir-ho en la formulacié de qui ha estat en sociologia el gran mestre,
tant del doctor Cardtis com meu, Peter L. Berger: «Lemoci6 de la sociologia no és
I'emocié de trobar-se amb allo que és perfectament desconegut, ans més aviat 'emo-
ci6 de descobrir que allo que ens era conegut canvia radicalment de significat».

En aquest procés, pero, no es tracta pas senzillament de bandejar les «velles
teories» a les quals alludia Keynes per substituir-les per una de nova. El doctor
Cardus no nega pas que les arrels ens vinculen al nostre passat, ni que les onades
migratories plantegen reptes importants a la societat catalana ni que la pregunta
per la identitat catalana és una pregunta pertinent. Tot plegat és for¢a més com-
plex. Es tracta de la presa de consciencia que alld que ens semblava conegut, quan
ho mirem des d’una nova perspectiva, se’ns fa desconegut. Es tracta de la presa de
consciéncia, sobretot, que allo que semblava senzill és en realitat més complicat
que no ens haviem imaginat. Torno a citar de 'article que em serveix aqui de refe-
rencia basica: «A un esfor¢ de comprensié de la realitat social, a un esfor¢ d’apro-
fundiment en la realitat social, li correspon un augment de la complexitat i de la
indeterminaci6 del saber que se’n deriva». Per a Cardds, aquesta és la manera com
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cal «defensar una determinada concepcié de la sociologia, i denunciar els vicis
d’algunes practiques que sovint arriben a la incompetencia i voregen ’abus».

Heus aqui, doncs, alguns dels trets basics que caracteritzen aquest estil de fer
sociologia que mereixia I'interes, i els comentaris elogiosos, del professor Arangu-
ren. Un estil que, com poden veure —i amb aix0 acabaré—, es fonamenta en el
recurs a la paradoxaiala ironia. «La tesi fonamental d’aquestes pagines», escriviem
en el mateix article que estic citant tota lestona, «és la de demostrar que la manera
de parlar de la realitat que millor recull la intencié manifestada, relativa a la pers-
pectiva sociologica que defensem, és la que es basa en la ironia i la paradoxa.»

En Les formes de la vida catalana, Ferrater i Mora afirmava que «ironitzar és, en
suma, veure en les coses la seva altra veritat». Recordin novament de quina manera
el doctor Cardus ens ha presentat les tres metafores de les arrels, els immigrants i la
identitat. Com escrivia ell mateix 'any 1986, «El socioleg que accepta el repte de
teoritzar provocant la realitat, ho fa precisament perque sap que la realitat és ironica,
és a dir, que conté altres veritats que no son les observables a primera vista. El treball
del socioleg es fonamenta en 'eslogan “les coses no sén —només— el que semblen”.
Dubte i desconfianga en les aparences, que obliguen a ironitzar per no veure’s atra-
pats en aquests enganys. La ironia qiiestiona la realitat donada per evident, i permet
a 'investigador restar previngut dels encantaments d’aquesta mateixa realitat».

I aquesta realitat ironica és alhora paradoxal, en el sentit que les coses poden ser
no sols diferents, siné fins i tot contraries o contradictories a alld que «semblen».
Per paradoxa, diu Chesterton, «entenem la veritat inherent a una contradiccié».

«Laltra veritat de les coses» (Ferrater i Moéra) i «la veritat inherent a una contra-
diccié» (Chesterton). Les arrels ens lliguen certament al nostre passat, pero alhora,
ens diu Cardus, «les arrels s6n el futur». La immigracié ens planteja certament un
repte important, per6 alhora hauriem de veure «la catalanitat com I'ambit de la
dissolucié d’aquesta condici6 a través d’un procés reeixit d’empeltament». La
identitat (tercera metafora) és una pell: pero la pell no només mostra, i ens mostra,
sin6 que la pell amaga i protegeix el que hi ha al dessota.

Gracies, estimat Salvador Cardds, per haver-nos convidat a participar en aquest
exercici de provocacid, de problematitzacié d’algunes de les «veritats» considera-
des més evidents i més inqiiestionables a la nostra Catalunya d’avui. Crec que in-
terpreto el sentiment dels membres de I'Institut d’Estudis Catalans en general, i de
la nostra Secci6 de Filosofia i Ciencies Socials en particular, si acabo donant-vos la
més cordial benvinguda. M’agradaria interpretar també correctament aquest sen-
timent si us demano que, en aquesta venerable casa, no deixeu mai de continuar
provocant, per molt que sigueu conscient que, com escrivieu en aquell mateix ar-
ticle, «el sol fet d’interrogar allo que apareix com a evident ja irrita, amb indepen-
dencia de tota altra consideracio».
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